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Pensar nuestro tiempo desde y con Ortega
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Infroduccion

Este texto pretende ser una sintesis de
algunas ideas y conceptos centrales de la
obra y del pensamiento de José Ortega vy
Gasset. Es lo méximo a lo puedo aspirar
después de tres décadas de lectura de su
obra. En la universidad, mi profesor de
Literatura Espanola Contempordnea nos
habia hecho leer La rebelidon de las masas,
y aquel fue mi primer contacto con el
filosofo. Después, durante el doctorado, me
concentré en investigar la obra periodistica
orteguiana, y en 2004, ya con la tesis leida,
me converti en miembro del equipo de
investigacion y edicion de sus Obras
completas (2004-2010).

Se podria decir que esas lecturas fueron
sistemdticas y analiticas. Me doy cuenta al
observar como leo a Ortega ahora, que me
he convertido en un lector puramente
vocacional e intuitivo, que lee su obra por
el simple placer de disfrutar de una de las
mejores prosas castellanas del siglo XX. Sin
embargo, cada lectura se me presenta, de
alguna manera, como si fuera la primera
vez. Y es que no leemos igual a las 20, a los
30, a los 40 o a los 52 que tengo hoy. Mi
sensibilidad vital ha cambiado.
Empecemos por este concepto.

Teoria de las generaciones

En El tema de nuestro tiempo (1923) -texto
cumbre en la obra orteguiana- Ortega
explica el concepto de “sensibilidad vital”
como el fendmeno primario en la historia. Si
queremos comprender nuestro tiempo,
tenemos que entender la “sensibilidad
vital”  dominante. No se trata de la
sensibilidad de un solo hombre, por egregio
gue seq, sino de toda una generacion de
individuos con capacidad para imponer su
modulo y cambiar el curso de la historia.

El problema no es sencillo, porque cada
generacion “representa una cierta altitud
vital, desde la cual se siente la existencia de
una manera determinada”. En un bello
articulo titulado zPor qué se vuelve a la
filosofiag (1931), Ortega explica que en
cada época conviven fres generaciones
que se encuentran en diferentes momentos
vitales: los jévenes, los hombres maduros y
los ancianos, de tal suerte que “hoy es para
unos veinte anos; para ofros, cuarenta;
para otros, sesenta”. Esta dindmica social
imprime un “dinamismo dramdatico” en la
historia, pues si bien todos -jovenes,
maduros, ancianos- son contempordneos
(comparten el mismo tiempo), no todos son
coetdneos (no comparten la misma edad).



Resulta fundamental asimilar  este
“anacronismo esencial de la historia” para
comprender nuestro tiempo. “Las
generaciones nacen unas de ofras -dird
Ortega-, de suerte que Ila nueva se
encuentra ya con las formas que a la
existencia ha dado la anterior”. Puede
ocurrir que la nueva generacion se sienta
cémoda en el mundo heredado, y que, de
forma absolutamente natural e intuitiva,
abrace sus ideas y las germine. Tales
épocas son denominadas por Ortega
“pacificas”. Pero también cabe la
posibilidad de que las expectativas vitales
de los hijos no coincidan con la vida que
llevaban sus padres, y ni sus usos ni sus
normas ni sus costumbres les sirvan para
construir sus vidas. A épocas semejantes las
define el fildsofo como “beligerantes”, y son
las que explican las crisis histéricas.

Si no se entiende esto, no se puede
comprender la historia ni el progreso de la
sociedad ni, por tanto, nuestro fiempo. La
humanidad ha avanzado a base de crisis
historicas, es decir, de cambios profundos e
intensos en los procesos sociales que
devienen en nuevas técnicas y en otras
normas, usos y costumbres. Llegados a este
punto, cabe preguntarse si nuestro tiempo
constituye una época de crisis histdrica; o,
planteado en términos orteguianos, si
nuestros jbvenes abrazardn el legado de los
mayores o, por el confrario, lo
desmantelardn para construir su propio
mundo.

La doctrina del punto de vista

La sensibilidad vital es subsidiaria de la
edad de cada uno y del tiempo que le ha
tocado vivir. Es decir, la forma de percibir la
realidad no solo estd condicionada por el
momento vital en que se halla el individuo,

sino también y, sobre todo, por las ideas y
creencias imperantes.

Este mundo que no elegimos y en el que no
tenemos mads remedio que hacer nuestra
vida estd cimentado sobre ideas que
imprimen en el individuo una imagen del
mundo. Las creencias son ese tipo de ideas
con las que el hombre cuenta para vivir,
ideas que el hombre no tiene, sino en las
que estd. Ahora bien, a partir de una
creencia podemos desarrollar eventuales
ideas que podrian cuestionar la creencia,
ponerla en duda y, andando el tiempo,
constituirse en nuevas creencias. Todas las
creencias fueron, en su origen, ideas
ocurrencia. Este concepto estd
desarrollado en el ensayo En torno a Galileo
(1947), donde Ortega explica ampliamente
que las crisis histéricas han sido y son crisis
del sistema de creencics.

Cuando decimos que Ilas creencias
imprimen una imagen del mundo en el
individuo estamos aludiendo a ofro
concepto esencial del pensamiento
orteguiano, como es la doctrina del punto
de vista o perspectivimo. Ortega
reconoce la existencia de la verdad, pero
senala nuestra limitada capacidad para
alcanzarla. En nuestro afdn por conocer la
verdad, solo podemos obtener una
perspectiva de la redlidad, la que
percibimos desde nuestra posicidon en el
universo. Asi, distintas perspectivas de un
mMismo objeto producen distintas
percepciones de la realidad, pero que
sean diferentes no significa que alguna
tenga que ser necesariomente falsa. El ser
humano es incapaz de integrar todas las
perspectivas posibles, por lo tanto, nunca
alcanzard la verdad absoluta, pues solo un
ser omnisciente podria tal cosa.



La razon vital

La raiz de la filosofia orteguiana es la vida.
Como todo filésofo, Ortega busca la raiz
radical que responda a las preguntas
fundamentales del ser humano. Gran
conocedor de la filosofia de Descartes
(“pienso, luego existo”), en su didlogo con
él, Ortega concluye que “no pienso, luego
existo, sino que, porque existo, pienso”. Es
decir, antes que el pensamiento esta el ser.
Lo primero que se encuentra el ser humano
es una vida, que le es dada sin hacer, que
no fiene mds remedio que hacer; asi, su
vida se convierte en su quehacer, es su
razon vital. Este es el fundamento del
raciovitalismo.

Ademds, el ser humano tiene que hacer su
vida aqui y ahora, en una circunstancia
determinada, que es cambiante porque la
vida es una energia que evoluciona
inexorablemente hacia el futuro. El ser
humano no tiene mds remedio que
proyectar su existencia en  estas
coordenadas espaciotemporales, es decir,
histéricas, de ahi que la razén vital se
complemente con la razdn histérica y, a la
postre, acabe siendo razdn biogrdfica, es
decir, el conjunto de decisiones que
adoptamos la largo de nuestra vida
obligados por las circunstancias.

Esta filosofia ya estd incubada en su primer
libro, Meditaciones del Quijote (1914),
donde Ortega expone el axioma que
fundamentard su sistema: “Yo soy yo y mi
circunstancia, y si no la salvo a ella, no me
salvo yo". Para enfonces, Ortega habia
vivido dos temporadas de estudio vy
formacién en Alemania; primero en Leipzig
y en Berlin, entre 1905 y 1906. Alli leyd a
Nietzsche en alemdn, pero sobre todo se
sumergié en el estudio de la obra y el

pensamiento de Kant. Entra en contacto
con los filésofos neokantianos, como
Simmel. También se acercd a la obra de
Dilthey, que anos después tendrd gran
importancia en el pensamiento de Ortega.

En 1907 se muda a Marburgo, donde entra
en contacto con los filosofos neokantianos
Natorp y Cohen. Este conocimiento del
neokantismo, unido al enorme influjo que
recibié de la fenomenologia de Husserl, con
quien llegaria a trabar amistad, aunque era
mayor que él, configuraron el punto de
partida para el desarrollo de la filosofia del
raciovitalismo.

Una sucinta mirada a su propia vida nos
serviria para aplicar esta filosofia a su
biografia. Ortega nacié en Madrid en 1883
y murié en 1955, Vivid 72 anos. No fue una
época facil para su generacién, que tuvo
que vivir dos guerras mundiales, una guerra
civil y dos dictaduras. El comienzo del siglo
XX fue un fiempo de profunda
transformacién en muchos érdenes de la
vida, en parte debido a los avances
cientificos alumbrados en el contexto de la
Segunda Revolucién Industrial.

En el plano filosdfico, la crisis de fin de siglo
SUPUSO una crisis de la razéon. Los avances
cientificos redimensionaron el espacio y el
tiempo, las dos coordenadas sobre las que
el hombre proyecta su vida, y sumergieron
la filosofia en una profunda reflexién sobre
el ser humano y su existencia.

En el plano socioldgico, el siglo XX inaugura
un tiempo nuevo que conocemos como la
Sociedad de Masas. Pocos filésofos como
Ortega, no ya en Espana, sino en todo el
mundo, acertaron con el diagndstico de
esta sociedad emergente que describird
en La rebelidn de las masas (1930).



La rebelidn de las masas

Se trata del libro mds conocido de Ortega,
el que se ha traducido a mds idiomas y el
que le proporciond prestigio y reputacion
internacional. La idea de partida es que la
mejora de la calidad de la vida ha
permeado a todas las capas sociales, de
modo que las comodidades y servicios
antes privativos de una minoria, en el siglo
XX empiezan a ser accesibles para la
mayoria.

Este crecimiento del nivel de vida provoca,
por un lado, el hecho de Ilos
aglomeraciones (la cultura de masas nace
en esta época), todo estd lleno; y, por ofro,
el surgimiento de un nuevo tipo de hombre,
el hombre-masa, que Ortega define conla
psicologia del “nino mimado”, es decir, un
ser caprichoso que al nacer disfruta de una
determinada calidad de vida, pero que
desconoce el esfuerzo de las generaciones
precedentes para construir ese nivel de
vida que él disfruta. Como desprecia
cuanto ignora, se comporta como un
bdrbaro. Piensa que los servicios sociales, la
administracién  publica, la sanidad, la
educacion..., a los que tiene derecho, son
frutos espontdneos de la naturaleza, y no
formidables logros humanos y colectivos
que hay que cuidar y proteger cada dia.

Ortega distingue entre vida noble y vida
vulgar. Una vida puede ser vivida desde la
autoexigencia y la respuesta a la propia
vocacion, a lo que cada uno siente que
estd llamado, a su “fondo insobornable”.
Este seria el aristécrata (o sea, “el mejor”, en
senfido etimoldgico), el héroe cotidiano,
aquel que vive con la nobleza de aspirar a
dar siempre lo mejor de si mismo.

Ortega relaciona la metdfora del héroe
con el principio de Pindaro: “Sé el que
eres”, "llega a ser el que eres”. Asi, Ortega
invoca el principio de autenticidad vital, de
vivir en coherencia con lo que uno
realmente es. Para Ortega, el héroe es el
gue vive una vida auténtica y coherente, el
que se esfuerza por ser su auténtico yo. Esto
es una heroicidad, segun Ortega.

En meditaciones del Quijote (1914)

escribe Ortega:

[...] es un hecho que existen hombres
decididos a no contentarse con la
realidad. Aspiran los tales a que las cosas
lleven un curso distinfo: se niegan a
repetir los gestos que la costumbre, la
tradicion vy, en resumen, los instintos
bioldégicos les fuerzan a hacer. Estos
hombres llamamos héroes.

Porque ser héroe consiste en ser uno,
uno mismo. Si nos resistimos a que la
herencia, a que lo circunstante nos
impongan unas acciones determinadas,
es que buscamos asentar en nosotros, y
sélo en nosotros, el origen de nuestros
actos. Cuando el héroe quiere, no son
los antepasados en él o los usos del
presente quienes quieren, sino él mismo.
Y este querer él ser él mismo es la
heroicidad.

No <creo que exista especie de
originalidad mds profunda que esta
originalidad  «prdcticay, activa del
héroe.Su vida es una perpetua
resistencia a lo habitual y consueto.
Cada movimiento que hace ha
necesitado primero vencer a la
costumbre e inventar una nueva
manera de gesto. Una vida asi es un
perenne dolor, un constante desgarrarse
de aquella parte de si mismo rendida all
hdbito, prisionera de la materia.”



En resumen, el héroe es la persona que vive
una vida coherente con su auténtico ser y
que se esfuerza por ser auténtico sin dejarse
llevar por las costumbres o las modas
sociales. El héroe trata siempre de ser él
mismo. Pero también cabe la opcidn de
vivir una vida vulgar, en la que uno se deja
arrastrar por la moda, por lo mds comodo,
por lo facil, porlo menos exigente. Este es el
hombre-masa, individuo que Ortega
representa  con dos arquetipos: el
especialista, o seqa, el bdrbaro que sabe
mucho de su reducida parcela de
conocimiento, pero que ignora todo lo
demds; y el “senorito satisfecho”, aquel que
sienfe que fiene derechos, pero no
obligaciones.

Espana y Europa

Una de las obras orteguianas de contenido
politico que acaso conserven mayor
frescura y actualidad es Espana
invertebrada (1922). Este libro tuvo un
enorme impacto social en su época.
Ortega se pregunta por el origen de los
problemas que arrastra Espana, e identifica
principalmente dos: el particularismo, es
decir, en Espana cada grupo social y cada
region busca sus propios intereses
particulares, no el bien comin ni el
bienestar general; y el odio a los mejores
(que Ortega denomina “aristofobia”), es
decir, el desprecio hacia las personas
excelentes. Segun el filésofo, en Espana se
ha producido histéricamente una seleccion
inversa, de los peores frente a los mejores.

Respecto a los particularismos, recordemos
que en las Cortes Constituyentes del 1931
Ortega defiende la descentralizacion vy
aboga por un Estado autondmico, no

federal, pues una federacién supone el
acuerdo de naciones soberanas
independientes, mientras que el
autonomismo garantiza un Unico sujeto
soberano: el pueblo espanol en su
conjunto.

En su discurso sobre el Estatuto de
Cataluna en las Cortes
Constituyentes (13/05/1932) dice
Ortega respecto al problema

cataldan:

"Pues bien, senores; yo sostengo que el
problema cataldn, como todos los
parejos a él, que han existido y existen en
ofras naciones, es un problema que no
se puede resolver, que sdlo se puede
conllevar, y al decir esto, conste que
significo con ello, no sélo que los demds
espanoles tenemos que conllevarnos
con los catalanes, sino que los catalanes
también tienen que conllevarse con los
demds espanoles.

[...] Digo, pues, que el problema cataldn
es un problema que no se puede
resolver, que sélo se puede conllevar;
que es un problema perpetuo, que ha
sido siempre, antes de que existiese la
unidad peninsular y seguird siendo
mientras Espana subsista; que es un
problema perpetuo, y que, a fuer de tal,
repito, sdlo se puede conllevar”.

Esta conllevanza conecta con su idea de
gue una nacidn se basa en el deseo de sus
pueblos de formar parte de un “proyecto
sugestivo de vida en comun”, no en la
unién por la fuerza. Por lo tanto, hoy
podriamos recuperar la idea de que hay
que trabajar no para que ningun pueblo de
Espana quiera marcharse, sino para que
todos los pueblos de Espana quieran
quedarse.



En Espana

leemos:

“La potencia verdaderamente
sustantiva que impulsa y nutre el proceso
es siempre un dogma nacional,
un proyecto sugestivo de vida en
comun. Repudiemos toda
interpretacion estdatica de la
convivencia nacional 'y sepamos
entenderla dindmicamente. No viven
juntas las gentes sin mds ni mds y porque
si; esa cohesidn a priori sélo existe en la
familia. Los grupos que integran un
Estado viven juntos para algo; son una
comunidad de propdsitos, de anhelos,
de grandes utilidades. No conviven por
estar juntos, sino para hacer juntos algo.
Cuando los pueblos que rodean a Roma
son sometidos, mds que por las legiones,
se sienten injertados en el arbol latino por
una ilusién. Roma le sonaba a nombre
de una gran empresa vital donde todos
podian colaborar; Roma era un
proyecto de organizacion universal; era
una fradiciéon juridica superior, una
admirable administracién, un tesoro de
ideas recibidas de Grecia que
prestaban un brillo superior a la vida, un
repertorio de nuevas fiestas y mejores
placeres. El dia que Roma dejdé de ser
este proyecto de cosas por hacer
manana, el Imperio se desarticuld.

[...] No es el ayer, el pretérito, el haber
fradicional, lo decisivo para que una
nacién exista. Este error nace, como ya
he indicado, de buscar en la familia, en
la comunidad nativa, previa, ancestral,
en el pasado, en suma, el origen del
Estado. Las naciones se forman y viven
de fener un programa para el manana”.

invertebrada (1922)

Como vemos, en Espana invertebrada
subyace la idea de consenso, del respeto a
la libertad del que piensa diferente, la
buUsqueda del bien general y no de los
intereses particulares; de la construccion de
un proyecto colectivo integrador en el que
no sobra nadie; en una palabra, la

democracia liberal, que es el ideal politico
de Ortega.

Esta filosofia politica nace en Ortega de un
profundo amor por su patria, lo que no le
impide denunciar la reforma integral que
necesita la Espana de su tiempo. El joven
Ortega mira desde Alemania a su patria y
lo que siente es dolor. De aqui surge su
flosofia del regeneracionismo, de la
necesidad de construir un nuevo Estado
con la pedagogia social como programa
politico.

La nueva Espana tendrd que
desembarazarse del esqueleto de un
Estado moribundo, que Ortega
representard con la metdafora del “arco en
ruinas”, es decir, un sistema clientelar y
caciquil gue mantiene al pueblo deprimido
en el atraso, en el analfabetismo, en la falta
de oportunidades y de progreso social. Es la
Espana que magistralmente retrataria anos
después Miguel Delibes en Los santos
inocentes. Esa Espana es la circunstancia
que le toca vivir a Ortega, y su decision fue
salvar su circunstancia, es decir, poner su
vida al servicio de su paftria para construir
un pais mds justo y solidario.

El hecho de que Ortega conociera en
primera persona el nivel cientifico,
tecnoldgico, cultural y académico de las
potencias centroeuropeas, le lleva al
convencimiento de que “Espana es el
problema y Europa la solucién”. La idea de
los Estados Unidos de Europa aparece en
varios lugares de su obra, aungue es un
concepto que Ortega va reformulando
con el paso del tiempo y de los
acontecimientos histéricos.

Esta idea se forma, ademds, en
confrontacién con el pensamiento de



Unamuno, que no tenia ningun interés en
“la japonizacion de Espana”; “qué inventen
ellos”, habia declarado el rector
salmantino. Pero esta dialéctica reforzaba
mdads si cabe la conviccidén de Ortega de
que Espana debia seguir el ideal europeo,
y de que era necesaria la construccion de
una entfidad supranacional, similar a lo que
hoy es la Unién Europea, que procurara la
prosperidad y el progreso de todas las
naciones de Europa.

Sin embargo, este ideal europeo se
tambalea fras el fracaso que supuso la
Gran Guerra, cuya solucion plasmada en el
Tratado de Versalles ya contenia la
posibilidad de una nueva contienda que, a
la postre, acabaria desembocando en la
Segunda Guerra Mundial. Ortega identifica
entonces ciertas deficiencias en Europa
gue podian devenir en un enfrentamiento
bélico; y percibe esta amenaza en
movimientos como el bolchevismo y el
fascismo, sinfomas evidentes de la
sociedad de masas.

Por lo tanto, Ortega propone que los
Estados Unidos de Europa deben
fundamentarse en la ciencia
centroeuropea, pero también en la
intfuicion de los pueblos mediterrdneos.
Cree, aqui con Unamuno, que la intuicion
de las naciones del sur contribuiria al
equilibrio con las naciones del norte de
Europa.

Las empresas culturales

En uno de sus textos autobiogrdficos,
el Prélogo para alemanes (1934),
escribe Ortega:

“En nuestro pais, ni la catedra ni el libro
tenian eficiencia social. Nuestro pueblo

no admite lo distanciado y solemne.
Reina en él puramente lo cotidiano vy
vulgar. Las formas del aristocratismo
«aparten han sido siempre estériles en
esta peninsula. Quien quiera crear algo
—y toda creacion es aristocracia— tiene
que acertar a ser aristécrata en la
plazuela. He aqui por qué, décil a la
circunstancia, he hecho que mi obra
brote en la plazuela intelectual que es el
periddico. No es necesario decir que se
me ha censurado constantemente por
ello. Pero algun acierto debia haber en
tal resolucidn cuando de esos articulos
de periddico han hecho libros formales
las imprentas extranjeras”.

Persuadido de que la educaciéon vy la
cultura eran el camino para la
regeneracion social, a los 19 anos se lanzd
a la arena periodistica decidido a intervenir
activamente en los asuntos publicos de
Espana. Sus articulos, publicados en
algunos de los periddicos mds importantes
del primer tercio del siglo XX, como €El
Imparcial y El Sol, pronto le convirtieron en
uno de los intelectuales mds influyentes de
su época.

Ortega procedia de una familia muy
vinculada con la prensa; los Gasset eran
propietarios de El Imparcial, y su padre,
José Ortega Munilla, ademds director de El
Imparcial, fue académico y escritor. Esta
circunstancia llevé a Ortega a decir de si
mismo que, “aungque Ssoy muy poco
periodista, naci sobre una rotativa™.

Impulsé medios tan relevantes en la historia
cultural espanola como el semanario
Espana (1915), al frente de cuya direccion
estuvo un ano. Junto con el industrial vasco
Nicolds Maria Urgoiti, fundd el diario El Sol
(1917), acaso el periddico mds influyente
de la Espana del primer tercio del siglo XX.
En 1923 cred la Revista de Occidente, el



proyecto cultural mdas emblematico de los
impulsados por Ortega.

El propdsito consistia en hacer una revista
que acercara al lector hispanoamericano
a las corrientes culturales, filosoficas y
cientificas que estaban teniendo lugar en
todas partes del mundo. Deliberadamente
se prescindia de todo contenido politico
(“la politica no aspira nunca a entender las
cosas”, pensaba Ortega), y pretendia
convertirse en un faro, en un referente de
las ideas vivas de su tiempo. Segun leemos
en los “Propdsitos” publicados en el primer
nUmero, la Revista de Occidente queria
“dar respuesta con claridad al afdn de
conocer por dénde va el mundo”.

Ademds de estas empresas, el nombre de
Ortega aparece vinculado con la revista
Faro (1908) y Europa (1910). En 1916
comienza a publicar la revista unipersonal
El Espectador, “una revista escrita en voz
baja”, de la que se distribuyeron ocho
volumenes hasta 1934. Tras su salida de El
Sol en 1931, publicard sus Ultimos articulos
politicos en Crisol (1931) y en Luz (1932),
antes de abandonar la  actividad
periodistica y embarcarse en la “segunda
navegacion”.

Respecto a esta decisidon, una
lectura del articulo titulado
“Sensaciones parlamentarias” (La
Nacién, 7/07/1932) nos ofrece un
marco mds comprensivo de la
experiencia politica de Ortegaq,

donde dice:
“Yo he hablado ante los publicos mds
diversos, pero puedo decir que jamds he
hablodo ante un auditorio de
comportamiento mds granitico que un
parlamento. Jamds he tenido tan clara

impresion de la inutilidad de la palabra.
El parlamento no responde ni a la gracia
verbal ni al pensamiento agudo vy
rigoroso ni casi casi a la emocion
cuando ésta no es de materia muy
gruesa.

[...]En  ningun pais los politicos
constituyen una seleccién de los
hombres mas inteligentes. Ni siquiera las
primeras figuras de los partidos lo son,
pero mucho menos el servum pecus de
los grupos.

[...]JEn general, el politico es como tal un
hombre de segunda clase. Si se hiciese
un estudio estadistico-biogrdfico de los
hombres que se ocupan de politica
sorprenderia advertir  la enorme
proporcidon de ellos que han caido en la
politica de rebote sobre ofras
profesiones mds exigentes. Fracasados
en ellas se acogen a la actividad
politica porque es mds fdacil, de labor
menos precisa. La politica es el eterno
(poco mMmds o menosy. De aqui —el
sinfoma es curioso y delator— la
frecuencia con que el politico descubre
su resentimiento  hacia  aquellas
profesiones mds altas de que es él un
decaido. Por ejemplo, una gran
cantidad de politicos estd integrada por
intelectuales forzados a abdicar. Por eso
odian al intelectual, al técnico”.

También fue colaborador de los rotativos
argentinos La Prensa, entre 1911y 1914, y La
Nacion, entre 1923 y 1940. Fue gracias al
periodismo que su pensamiento traspasd
las fronteras convirtiéndose en un faro
intelectual también para Latinoamérica.

No es exagerado afirmar que la obra de
Ortega no se entfiende sin el periodismo. En
sus textos, fondo y forma se dan la mano
con la claridad como principio estético de
su filosofia. Este modo de creacién literaria
fue performativo en el pensamiento de
Ortega, vy favorecid la auténtica
democratizacion de su filosofia de la razéon
vital.



El legado de un intelectual

Ortega crecié rodeado de escritores e
intelectuales mayores que él, como los de
la Generacion del 98, con los que pudo
tener un frato personal gracias a que
muchos pasaban por la casa familiar para
conversar con su padre, José Ortega
Munilla, director de Los Lunes de El
Imparcial, la hoja literaria mds importante
de la época.

De modo que el joven Ortega se sienta a la
mesa donde Azorin, Baroja, Maeztu... estdn
hablando con su padre. Y en ese ambiente
literario, periodistico e intelectual crece y se
forja su personalidad.

Trabard amistad con muchos de sus
mayores, como se desprende de los
epistolarios con Maeztu, con Machado
(que le llamaba “mi capitdn”), con Pérez
de Ayala, con Azorin y con Baroja, sobre
cuyas obras escribié profundos andlisis, vy
por supuesto con Unamuno, con quien
mantuvo hasta el final una relacion
dialéctica, en ocasiones discrepante, pero
siempre  respetuosa  y de  mutua
admiracion.

Juan Ramoén Jiménez lo llamd “imdn de
horizontes”.

Pio Baroja publico el 19 de octubre de 1955
en el ABC un sentido obituario por la muerte
del filésofo, donde dijo: “Ortega es el primer
escritor espanol de nuestra época. Su prosa
es soberbia y frabajada hasta la
perfeccion. La juventud debe estudiarla

continuamente”.
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Las orbitas de su magisterio fueron muchas
y diversas: articulos de periddico, libros,
revistas, la cdatedra en la Universidad
Cenftral de Madrid, la tertulia en la sede de
la Revista de Occidente, las conferencias
ampliamente recogidas por la prensa,
muchas de alcance internacional como las
pronunciadas en América y en bastantes
paises europeos.

Su pensamiento logré pervivir y abrirse
camino a pesar de la compleja
circunstancia espanola del siglo XX, en
parte gracias a la labor sus discipulos,
agrupados en la llamada Escuela de
Madrid. Serd el insigne filésofo Julidn Marias,
discipulo de Ortega y fundador de Cuenta
y Razdn, quien utilizard ese nombre en los
anos sesenta para referirse a aquel grupo
de discipulos con la advertencia de que “ni
era una escuela ni estaba reducida a
Madrid”.

Nosotros, como ellos, sentimos el reto de
interpretar el pasado a la altura de nuestro
tiempo. La obra de los grandes escritores e
intelectuales como Ortega atraviesa los
siglos, y su recepcidon se renueva en cada
joven lector que se adentra en su filosofia.
Cada nueva generacion se apropiard de
esa obra iluminando aspectos acaso
inadvertidos, proponiendo nuevas lecturas,
descodificando las claves que le ayuden a
salvar su circunstancia. Esta renovacion
permanente del conocimiento estd en la
raiz misma de la filosofia orteguiana,
inagotable en la medida en que sepamos
transmitirla a los demds y la dejemos volar
en libertad.
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